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         _II. Учение о миросозерцании. Религия и поэзия в их отношении к

                       _философии.

                    _Элементарные формы религии и философии.

     Религии, искусству  и  философии  обща одна форма,  коренящаяся в

структуре душевной жизни.  Мы ощущаем себя, жизненную ценность момента

и ценность воздействия вещей на нас, но всё это  1-  0в отношении к миру.

     При углубленнии рефлексии связь между опытом и  развитием  образа

мира сохраняется. Оценка жизни предполагает знание, и действительность

выступает при меняющемся  освещении,  исходящем  от  нашей  внутренней

жизни.

     Нет ничего более нежного и изменчиыого,  чем настроение  человека

относительно связи  предметов.  Документами  такого  настроения служат

стихотворения, в которых поэты с мизансценами  картины  мира  сплетают

выражения своей   внутренней   жизни.   Подобно   теням   от  облаков,

пробегающих над местностью,  в нас меняется понимание и оценка жизни и

мира.

      \77\

     Человек религиозный,  художник или философ тем  и  отличаются  от

людей посредственных и даже гениев другого рода,  что они удерживают  1в

 1воспоминании 0 такие жизненные моменты,  синтезируют  отдельный  опыт  в

общий опыт. Они выполняют важную функцию для общества.

                    _Изменчивость интерпретаций действительности.

     Так вырастают интерпретации действительности: миросозерцания. Эти

интерпретации стремятся  выразить значение мира.  Но как изменчивы эти

интерпретации даже в каждом индивидууме!

     Они изменяются то постепенно, то внезапно. Вся земля покрыта, как

пёстрым сплетением      бесчисленных      форм,      жизневоззрениями,

художественными выражениями   миропонимания,   религиозными   догмами,

философскими    формулами.    Между    ними    на   земле   происходит

непротиворечивая,  но конкуретнтная игра на одном и том  же  субстрате

"человеческого".

                    _Их упрощение.

     Некоторрые из них,  отмеченные величием личности, получают власть

над людьми.   Святые   жаждут   пережить  опыт  Христа;  длинные  ряды

художников смотрят на человека глазами  Рафаэля,  кантовский  идеализм

увлекает выдающихся личностей следующих поколений.
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     Шаткость и колебание душевных процессов,  случайное и  частное  в

содержании жизненных  моментов,  неуверенность  в понимании,  оценке и

целеполагании, короче,  всё  злополучие  наивного  сознания,  ошибочно

восхваляемого Руссо и Ницше, - всё это преодолевается.

     Сама по себе форма религиозного, художественного или философского

 1поведения 0 приносит   с   собой   спокойствие   и   создаёт  связность,

объединяющую религиозного гения с верующим,  мастера  -  с  учениками,

философскую 1 личность 0  -  с  теми,  кто  находится  под  очарованием её

власти.

                    _Структура миросозерцания.

     Теперь выясним,  чт 1о 0  следует  понимать  под  мировой   жизненной

загадкой как  под  общим  предметом  религии,  философии  и поэзии.  В

структуре миросозерцания всегда содержится такое отношение  жизненного

опыта к  картине  мира,  что  из  него  постоянно  может  быть выведен

 1жизненный идеал.

     В этом нас убеждает анализ этих трёх  сфер   1творчества 0,  а  также

соотношение  между  действительностью,  ценностью  и волеустановлением

(как   структура   душевной   жизни).   И   структура   миросозерцания

представляет   собой  связность,  в  которой  действуют  независимо  и

 1метафорически 0  взаимосвязано  элементы  различного   происхождения   и

характера.

     Применение названия  "миросозерцание"  к  духовному,  включающему

миропознание, идеал,  установление  правил  и  высшее  целеназначение,

оправдано: оно никогда не включает в себя прагматического отношения.

            {V: И напрасно,  ибо прагматическое отношение представляет

             собой отдельный модус,  который тоже должен быть  включён

             в картину (структуру) жизненного идеала.}
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     Проблема отношения философии к религии и поэзии может быть теперь

сведена к вопросу об отношениях миросозерцаний в этих трёх формах. Ибо

они подготовляют миросозерцание.

     И подобно  тому,  как  ботаник распределяет растения по классам и

исследует законы их  роста,  так  и  занимающийся  анализом  философии

должен отыскивать  типы  миросозерцаний  и познавать закономерность их

образования.

            {V: Одних  только  деклараций  и  последующего    1неполного

             рассмотрения    типов    миросозерцаний   слишком   мало.

             Необходима  производящая  функция,  из  которой  они   1все

             следуют.  Для  этого  надо перейти к рассмотрению модусов

             бытия и  процессов  взаимодействия  между   ними.   Будет

             построена квалификационная      стоклеточная      матрица

             "интермодальностей"...}

                    _Учение о миросозерцаниях.

     Подобный способ рассмотрения возвышает дух над уверенностью,  что

он нашёл истину в одном только из этих миросозерцаний.  Подобно  тому,

как объективность  историка не позволяет ему ни отрицать,  ни одобрять

идеалов отдельных     эпох,     так      и      философу      надлежит

сравнительно-исторически понять 1  своё  исследующее  сознание 0.  В  этом

только случае в нём достигает завершения историчность сознания.

     Религиозное миросозерцание    отличается   от   поэтического,   а

последнее - от философского.  Этому соответствует различие самих  этих

трёх подсистем  культуры как системы.

     Благодаря их   разграниченности   и    разнородности    возникает

возможность  сотрудничества  миросозерцаний  -  влияния миросозерцаний

художественной или религиозной форм на философскую и наоборот.
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     Преобладающий момент    перехода   (влияния)   миросозерцания   в

философскую форму  коренится  в  присущей  целостной  душе   тенденции

придавать своим  действиям  связность и  1эффективность 0,  что может быть

достигнуто только в общезначимом мышлении-действии.

            {V: Здесь  он  почти подошёл к идее перечислить все модусы

             души.   И   не   только   позитивные.   Он   говорит   об

              1эффективности 0, но модусом её не считает: созерцательность

             заела.

                Он понимает,   что   мышление   (Истина)   не   должно

             отрываться от справедливого деяния (Добра) и эффективного

              1хозяйственного 0    действия    (Развития),    совести    и

             божественной веры (Святости),  наслаждения (Красоты),  но

             не решается постулировать насыщенный граф  их  тотального

             взаимодействия и взаимоопределения.

                Не видит  он  поэтому и паразитирующей на этой системе

             системы тёмных сил - Лжи,  Зла, Дегенерации, Мизантропии,

             Уродства.

                Не видит  он  и  двух  блоков   связей   перекрёстного

             влияния-борьбы, связанных   с   Заблуждением,   Потерями,

             Разочарованием, Духовным  упадком,  Возрождением  и  т.п.

             Здесь всё должно быть по-честному перчислено и обсуждено.

             Что нам мешает это сделать?! Ложная скромность?}

     Встаёт вопрос:  в  чём  своеобразие структур этих различных форм?

Какова структура  системы  их  взаимного  влияния?   Мы   подходим   к

генеральной проблеме   -   проблеме   закономерностей  изменения  этих

структур, а вместе с ними - типов миросозерцания.

     Метод её    разрешения   здесь   прежний:   сначала   исследовать

исторический опыт, а затем перейти к исследованию закономерностей.

              _ 11. Религиозное   миросозерцание   и   его   отношение   к

                    _ 1миросозерцанию философскому 0.

                    _Понятие религии.

     Понятие религии  обозначает  прежде   всего   ситуацию,   которая

повторяется   в   социально   связанных   индивидуумах  как  частичное

содержание их жизни.  Она объединяет связью тех индивидуумов,  которым

она одинаково присуща. Определение понятия религии сопряжено с теми же

трудностями, какие сказались при определении понятия философии.
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                    _Структура религиозного миросозерцания.

     Религиозным миросозерцание  будет  постольку,   поскольку   будет

вытекать из известного рода 1 опыта 0 в 1 религиозном процессе 0. Её признак -

 1общение с  невидимым 0.  Он  встречается  как  в   примитивных   стадиях

процесса, так  и  в  последних  разветвлениях религиозного отношения к

божественному порядку вещей.

     Благодаря общению  религия  развивается  в структурную связность.

Процесс, в  котором  это  происходит  и   который   должен   содержать

порождающую основу всех религиозных воззрений, есть религиозный опыт.
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     Он является  одной из форм 1 жизненного 0 опыта,  но специфика в том,

что он  есть  размышление,  которое  сопровождает  процесс  общения  с

невидимым, саморазумение  в отношении жизненных ценностей и вытекающих

отсюда высших целей и правил поведения.

     Своеобразный момент   в   том,   что   везде,  где  религиозность

возвышается до полного сознания, опыт усматривает безусловно жизненную

ценность  в  общении  с невидимым.  Из этого исходит всё счастье и всё

блаженство.  И отсюда уже затем выводится,  что все цели и все правила

должны определяться этим невидимым.

     Его центральный процесс - религиозное переживание.  Основанный на

нём религиозный опыт определяет все воззрения о связи  мира,  душевную

силу.  Идеал  жизни,  то  есть  внутренний строй её ценностей,  должен

определяться религиозным  отношением;  им  же  определяются  и  высшие

правила об отношениях людей между собой.

     \83\

                    _Первый способ общения с невидимым.

     В древней  религиозности  мы  встречаем  веру  и  практику  тесно

связанными. Как  бы  ни  возникала  вера  в  новые  силы,  мы всегда в

этнографии, истории,  находим, что развитие веры определяется тем, что

религиозные предметы   обретают   свой   образ   лишь   в   результате

определённых действий с ними.

     Затем вера  снова  определяет культ и религиозное поведение.  Для

народов первобытных религия является 1 техникой влияния на  непостижимое

 1и недоступное  _механическому . изменению.

            {V: Это уже блестящее приближение.  По Р.  Авенариусу  все

             движения человека   1амеханичны 0. 1   0Потому-то 1  0движения любого

             андроида производят    столь     гнетущее     впечатление

             механичности и  асемантичности.  Когда движется человек -

             сын Божий,  созданный  по  образу  и  подобию  Бога,  его

             движения амеханичны    даже   в   состоянии   сильнейшего

             отравления.}

     Такие религиозные   действия   соверщают   жрецы.    Для    этого

вырабатывается класс     профессионалов,    возникает    таинственное,

недостаточно уважаемое,  но  вызывающее  робость  занятие  волшебника,

медика или жреца.

     Вырабатывается сословие,  которое   становится   носителем   всех

религиозных отношений,  всей техники манипуляций, покаяний и очищений,

и оно остаётся хранителем знания. Посредством воздержаний это сословие

должно освободиться   для   Бога,  посредством  отречения  оно  должно

закрепить своё отношение к невидимому.

     \84-85\

     Отречение отделяет это сословие в святости и достоинстве от  всех

других людей, - вот первая форма, в которой подготовляется религиозный

идеал.

                    _Примитивные религиозные идеи.

     Из общения  с  невидимым,  напрвленного  на  отклонение  зла  при

посредстве особо  избранных  лиц,  развиваются примитивные религиозные

идеи. В изначальном "человеческом" содержится возможность религиозного

общения: как субъективен,  изменчив и различен бы ни был этот опыт, он

в каждом племени принимал 1 единообразные 0 формы.

     Сила внушения,   присущая  содержаниям  веры,  поступки  волхвов,

оракулов, монахов, порывистые движения и необычные состояния - всё это

укрепляло религиозную уверенность. Но существенным было всё же то, что

религиозная вера развивала свои примитивные идеи из  всюду  одинаковых

переживаний: рождения,  смерти, болезни, сна, безумия - эти идеи всюду

повторяются равномерно.

     Во всяком теле мыслится душа (мыслимая  и  как  множественность),

которая  покидает  его  на  время,  отделяется  в  смерти  и  в  своём

 1призрачном 0 существовании способна на самые  сложные  воздействия.  Вся

природа   оживлена   духоподобными   существами,   воздействующими  на

человека,  который может их  расположить  в  свою  пользу  при  помощи

жертвы, обрядов или молитв.

     Небо, солнце, созвездия - жилища божественных сил. Ещё один класс

идей, присущий всем народам, относится  к происхождению людей и мира.

                    _Возникновение религиозного миросозерцания.

     Эти примитивные идеи образуют основу религиозного миросозерцания.

Они подвергаются преобразованиям.  В рамках этих  преобразований  есть

момент, когда  в ходе изменения общения с невидимым происходит переход

к миросозерцанию.

     \86\

     По ту  сторону культа с его храмами и церемониями возникает более

свободное,   эзотерическое    отношение    души    к    божественному.

Религиозно-аристократический  круг  лиц  вступает в особое отношение к

божеству.  Проявляется  это  в  мистериях,   отшельничестве,   явлении

пророчества.

         ┌─────────────────────────────────────────────────┐

         │    В религиозном       гении       проявляется  │

         │  таинственная мощь личности: она синтезирует в  │

         │  себе постижение мира,  1оценку 0 жизни.            │

         └─────────────────────────────────────────────────┘

     Элементы религиозного опыта  -  состояние  аггрегации.  Отношения

религиозных личностей к тем,  кто находится под их влиянием, принимают

иную  форму.  Вся  совокупность  души  вступает  в  это  интердушевное

общение.

     Эти великие  личности  не  стоят  уже  под   властью   непонятных

природных сил   и  уже  не  наслаждаются  и  не  стыдятся  от  тайного

злоупотребления или  фальсификации  последних.

     \87\

     В этом  новом,  более  чистом  отношении  скрывается   опасность:

возвышенное мнение о себе,  вытекающее из влияния на верующих. Но одна

из наиболее значительных сил  религиозного  общения  -  подготовленное

единое мировоззрение.

     Везде образовалось  религиозное  миросозерцание,  независимо   от

того, много  ли  времени  потребовало  это  изменение  в  обращении  с

невидимым.

                    _Его структура и содержание.

     Структура и содержание религиозного  миросозерцания  определяются

религиозным общением. Этим и объясняется то, почему примитивные идеи с

такой изумительной живучестью сохраняют  свою  силу.  Миропонимание  и

жизенный идеал  получают  в  религиозной  сфере  собственную  форму  и

окраску.

                    _Предметное восприятие в религиозном миросозерцании.

     Человек видит   себя   опред 1е 0ленным   чем-то,   не    поддающимся

исследованию и не укладывающимся в рамки чувственной каузальной связи.

Это нечто душевное.  Возникает форма религиозного восприятия,  которая

проявляется в  поклонении,  в  символике  литургий  и в аллегорическом

толковании священных книг.

     \88\

     Метод религиозного видения и  установления  душевных  пристрастий

достигают здесь внутренней связности миросозерцания. Рассудок не может

понять допущений,  предполагаемых таким способом, ведь он может только

анализировать.

     Это миросозерцание отлично от значения знака, от подразумеваемого

в суждении или от символического в искусстве,  и всё же родственно им,

ибо реализуется в той же личности.  Оно - репрезентация особого  рода,

ибо в  отношении видимого к невидимому одно означивает другое и только

вместе с ним составляет целое.

     Отсюда следует,   что   на   этой   ступени  общения  с  незримым

продолжается воздействие последнего в видимом единичном  и  проявление

божественного в личностях и религиозных актах.

            {V: Всё тот же мир всё тех же чудесных псевдогаллюцинаций,

             но - религиозных!}

     Совершался постепенный синтез божественных  сил  в  одну  высшую.

Этот  процесс  завершился у важнейших народов Востока лет за 600 до Р.

Хр. Существование единого святого,  упразднение различий в мистическом

религиозном предмете, проникновение в стройный порядок созвездий - эти

и другие исходные точки привели к учению об Едином Невидимом.

     Так как  в  эти  века,  когда  протекало  это  великое движение у

восточных народов,  между ними  существовало  оживлённое  общение,  то

нельзя сомневаться в том,  что оно способствовало распространению этой

величайшей идеи.

     \89\

     И с той поры каждое из воззрений о единстве, обуславливающем мир,

отмечено  печатью  этого  религиозного происхождения,  отразившегося в

таких признаках,  как проницание, связь с человеческими 1 потребностями.

Божественное  либо  окружено  силами,  воплощёнными  в  видимом,  либо

проявляетися как бог на земле, борется с демоническими силами.

     Язык религиозного общения должен быть чувственно духовным.  Такие

символы как  свет,  чистота,  высота  являются  выражением   ценностей

божественного. Наиболее   общая   форма   внимания   -   божественное.

Божественной является идея телеологического устройства мира.

     За совокупностью  внешних  объектов,  в мире и над ним существует

духовная связь,  в которой цели сообразно проявляется божественное.  В

этом пункте религиозное миросозерцание 1  переходит 0  в философское.

            {V: Не   "переходит",   а   в   клетке   матрицы   модусов

             "взаимообуславливает".}

            {V: Только  Бог  может  делать  бывшие  события небывшими.

             Только Бог может предложить любое число альтернатив  там,

             где их, как кажется, нет.}

     Ибо метафизическое  мышление  от Анаксагора до Фомы и Дунса Скота

преимущественно определялось понятием телеологической мировой связи.

                    _Полагание ценностей и идеал в нём.

     В процессе общения с невидимым наивное жизнеописание подвергается

преобразованию. Взгляд религиозного гения направляется на невидимое  и

его душа отдаётся ему. Тоска поглощает все ценности, которые не служат

общению с Богом. Возникает идеал святого.

     \90\

     Мышление в   понятиях   бессильно   выразить   этот   поворот  от

чувственного к божественному.  На символическом  языке  он  называется

возрождением, а цель его - слияние души с "божественным".

     В сфере волевых  действий  из  внутреннего  религиозного  общения

возникает новый момент светских отношений. Все, состоящие в отношениях

к божеству,  объединены в общину,  которая в такой же мере превосходит

другие общины,   в  какой  ценность  религиозных  отношений  превышает

ценность всякого другого жизненного порядка.  Сила  отношений  в  этой

общине  нашла  выражение:  связанные  в  общину  называют  друг  друга

братьями, а в отношении к Божеству - чадами Бога.

                    _Типы религиозного миросозерцания.

     Из этого  характера  миросозерцания могут быть поняты его главные

типы. Эволюция,  имманентное присутствие мирового разума  в  процессах

природы, духовное   Всеединство,   в   которое  душа  вкладывает  свою

сущность, дуализм   доброго,   чистого,   божественного   порядка    и

демонического, этический монотеизм свободы - все эти типы религиозного

миросозерцания постигают божественное.

     \91\

     В этих типах миросозерцания мы должны признать ступени, ведущие к

философским миросозерцаниям;  они переходят в типы философии. Религия,

мистика предшествовали философии у всех народов.  Эта перемена связана

с общей переменой, совершающейся в формах религиозного миросозерцания.

                    _Религиозное миросозерцание   перетекает   в   форму

                       _понятийного мышления.

     Религия и религиозное миросозерцание постепенно  осваивают  форму

мышления в понятиях.  Но понятийная форма не вытесняет созерцательную.

Наряду с  высшими формами религиозного общения продолжают существовать

и низшие.

     Магия -  грубейшая чувственная вера во влияние религиозных мест и

изображений  -  удерживается  в  одной  и  той  же  религии  наряду  с

глубокомысленной мистикой;  сохраняет своё значение и  образный  пласт

религиозной символики.

     \92\

     Между многосложными     модификациями      форм      религиозного

миросозерцания отношения    ступеней    не    существует.   Стремление

утвердиться может быть достигнуто только в понятийном мышлении. Но эта

понятийная  работа  в  случае  религии   тут   же   обнаруживает   сою

недостаточность.

                    _Неудачи, прослеживаемые  на  примерах  индийской  и

                       _христианской религиозности.

     Это легче всего проследить на примерах индийской  и  христианской

религиозности. В  философии  Веданты  и  философии  Альберта и Фомы мы

имеем перед собой осуществление подобного перехода.

     Оказалось невозможно  перешагнуть  границы  в  части религиозного

поведения. Из поведения религиозных лиц возникает  интуиция  о  выходе

при помощи знания из цепи рождений,  деяний,  возмездия, странствий, -

выходе, позволяющему душе постигруть свою тождественность с Брамой.

     Противоречие между  ужасной  реальностью  и  призрачной сущностью

метафизического учения  христианства  обнаружило  себя  в   догмах   о

создании мира, грехопадении, откровении Бога, общности Христа с Богом,

искуплении, жертве и блаженстве.

     Как сами эти религиозные символы, так и их отношения друг к другу

принадлежат к  совершенно  другой   области,   нежели   рассудок.   Но

внутренняя потребность  понимания  настаивала  на выяснении содержания

этих догм и проянении содержащихся в них сущностей.

     \93\

     Утверждать, что  принятие  христианством   теорем   греко-римской

философии является  лишь  навязанным  обстановкой,  значит неправильно

излагать историю христианства: это явилось внутренней необходимостью.

     В процессе подчинения догм категориям мировой связности возникают

догмы второго уровня:  учение о свойствах Бога и процессе христианской

жизни в    человеке.    Здесь   понятия   изолируют   моменты   жизни,

противопоставляя их друг другу.  Возникает неразрешимый конфликт между

бесконечностью Бога  и  его свойствами:  между свободой воли и выбором

благодати, между  искуплением  жертвой  Христа  и  нашей  нравственной

природой.

     Усилия схоластики разобраться оказываются  тщетными,  рауионализм

разрушает догму,  а мистика возвращается на передний край религиозного

учения о  достоверности.  Начиная  с  Альберта,  схоластика  стремится

превратить религиозное  миросозерцание  в  философское  и  высвободить

последнее из сферы позитивных догм.  Но она не в состоянии  перешгнуть

границ,  данных в общении с Богом: определение им человека непримиримо

со свободой последнего.

     \94\

                    _Относительно самостоятельное          возникновение

                       _философии у древних и новых народов.

     Невозможность превращения     религиозного    миросозерцания    в

философское сказывалась   везде.   Философия   возникла    в    Греции

непосредственно, у    новых    народов    -    возродилась   благодаря

исследователям, которые,  независимо от церковных порядков,  поставили

проблему миропознания.

     Оба раза философия  возникла  в  связи  с  науками  на  основании

причинных связей, в противоположность религии с её 1  оценкой 0 мира.

                    _Согласие и     различие    межу    обоими    типами

                       _миросозерцания.

     Этот анализ   показывает,  какие  черты  отделяют  религиозное  и

философское друг от  друга.  Структура  в  целом  у  обоих  одинакова:

наблюдается одно  и  то  же внутреннее взаимодействие между пониманием

действительности, оценкой,  целеустановлением  и   выработкой   правил

поведения.

     Личность утверждает себя.  И в познании, связанном с той и другой

областью, кроется сила для для преобразования личной жизни.  И так как

они близки и родственны, интересы их неминуемо сталкиваются.

     \95\

     Но их отношение к мировой жизненной загадке совершенно  различно:

в религиозности   вся   совокупность   целеуствновления   определяется

бесконечной  1предметной 0  ценностью,  которой  подчинены  все   конечные

ценности, и   переживанием   бесконечной 1   жизненной 0   ценности:

     ┌──────────────────────────────────────────────────────────┐

     │  ведь трансцедентное состояние духовного человека - лишь │

     │  проекция   переживания,  в  процессе  которого  человек │

     │  постигает независимость воли от всей связности природы. │

     └──────────────────────────────────────────────────────────┘

            {V: А ведь не худо и не бедно,  но здесь дано  определение

             "религиозной свободы воли"}

     Основополагающая форма видения и упрочения таинственно,  опасно и

непреодолимо проявляется в любом религиозном образовании. В области же

философского миросозерцания  мы  видим  спокойное  равновесие душевных

состояний, радость от светских жизненных институтов,  но и бесконечную

работу по  отысканию  общезначимой  связи  -  углубляющееся постижение

границ познания и, в результате - разочарование.

     \96\

                    _Исторические отношения   между   ними.   Стремление

                       _религиозного   миросозерцания  к  превращению  в

                       _философское. .

     Возникают исторические    отношения    между     двумя     родами

миросозерцания. религиозность   субъективна,   ей   свойственно  нечто

неразложимое, которое всякому,  не  участвующему  в  её  переживаниях,

должно показаться "глупостью".

     Она связана рамками лично  обусловленного  религиозного  опыта  и

направленности к   трансцедентному.   Но,   сталкиваясь   с   научными

результатами, она чувствует свою беспомощность и свои границы при всех

притязаниях на широкое влияние.

     Человек религиозный не должен страдать,  стремясь их  преодолеть.

Но  закон,  по  которому  общие  представления  могут найти завершение

только в понятийном  мышлении,  заставляет  совершать  этот  канальный

переход в философское.

                    _Значение религиозных авторов для философии.

     Другая сторона  отношения  заключается  в  том,  что  религиозное

миросозерцание,  его изложение и  обоснование   1подготовили 0  созерцание

философское.

     \97\

     Попытки обосновать религиозное знание оказались плодотворными для

философии: от  Августина  к   Декарту   исходил   импульс   к   новому

теоретико-познавательному методу.  Положения  другого рода восходят от

мистиков к Николаю Кузанскому,  и от них к Брунро, Декарт же и Лейбниц

обязаны Альберту и Фоме.  Всё больше выясняется, какое сильное влияние

оказали понятия схоластиков на Декарта, Спинозу и Лейбница.

     Реальность доброго   и   злого   царства,  как  его  представляла

религиозность Заратустры и как она перешла в еврейскую и  христианскую

религии, переплетясь с разделением действительности на творческую силу

и материю, придала платонизму его особую окраску.

     Учение об  эволюции,  ведущей  от  низших  божественных существ к

высшим, подготовило  учение  об  эволюции  мира.  Китайское  учение  о

духовной связи  в  природных  упорядоченностях  и  индийское  учение о

призрачности и страданиях,  присущих чувственному многообразию,  и  об

истине  и блаженстве,  присущих единому,  являются предтечами тех двух

направлений,  по которым  должно  было  пройти  развитие  объективного

идеализма.

     Наконец, иудейское  и  христианское  учения  о   трансцедентности

священного создателя   подготовили  тип  философского  миросозерцания,

которое  достигло  величайшего  распространения   в   христианском   и

магометанском мире.

     \98\

     Все типы   религиозного   миросозерцания   оказывали  влияние  на

миросозерцание  философское.  Гностика  создала  схему  для   наиболее

влиятельных пантеистических произведений:  происхождение мира,  сила и

красота его и страдание - неоплатоники развили эти схемы в философию.

     Идеализм свободы, - миросозерцание христианства - развил проблемы

и решения,  которые затем повлияли на Декарта и Канта.  Это объясняет,

почему религиозные   писатели   находят   себе  место  в  исторической

связности философии.

     \99\

              _ 12. Миросозерцание в поэзии и философии

                    _Среди всех  искусств  лишь  поэзия  может  выражать

                       _миросозерцание

     Искусство освещает   в   ограниченно  данном  отношения,  которые

выходят за его пределы  и  придают  этому  ограниченно  данному  общее

значение. Впечатление возвышенности,  которое производят Микельанджело

и Бетховен,  вытекает из образов,  душевное значение  которых  прочно,

всегда налично  и связно.  Оно подчиняет себе всё,  чего касается.  Но

лишь одно искусство способно выразить больше, чем лишь душевный строй.

Только поэзия властвует в царстве идей. Если в произведениях искусства

и находит себе выражение миросозерцание, то только в поэзии.

     \100\

                    _Предмет поэзии   -   переживание,   извлечённое  из

                       _связности воли,   отличающееся   от    реального

                       _переживания как  видимость и представленное так,

                       _что его значительность доводится до понимания.

     Все поэтические  произведения,  от  народной песенки до "Орестеи"

Эсхила или "Фауста" Гёте,  сходны:  все они изображают событие  в  том

смысле, что  это событие включает как переживаемое,  так и пережитое -

собственный и чужой опыт  - как переданное, так и сиюминутное.

     Изображение события в поэзии есть видимость реальности, пережитая

и предлагаемая нам для  повторного  переживания.  Это  изображение  не

вызывает фактической   реакции,   не  нарушает  безвольного  отношения

наблюдателя, не препятствует нашей воле,  не  давит  на  нас,  и  пока

кто-нибудь находится  в  в  сфере  искусства,  его  душа  свободна  от

давления действительности.

     Стоит переживание  перенести в этот мир видимости,  как процессы,

которые оно  вызывает,  станут  совсем  не  теми,  какими  были  бы  в

проживающих их лицах.

     Чтобы понять,  мы отделяем  процессы  повторного  переживания  от

процессов, сопровождающих   в  качестве  последствий  понимание  чужой

жизненности: процесс, в ходе которого я воспринимаю волевые напряжения

Корделии, отличается  от  восторга  и сочувствия,  вытекающих из этого

повторного переживания.

     \101\

     Понимание рассказа или драмы предполагает процессы,  выходящие за

рамки процессов, протекающих у персонажей. Читатель рассказа или драмы

должен  пройти  в  себе  взаимодействия  между  внешним  и внутренним,

мотивами  и  поступками,  поступками  и  следствиями,  чтобы  быть   в

состоянии  превратить  слова  и  мизансцены в картину происшествия,  а

последнюю - во внутреннюю связность.

     Чтобы понять  фактическое,  он   должен   подчинить   его   общим

представлениям и общим отношениям. И чем больше читатель углубляется в

этот процесс, тем дальше выходят переживаемые процессы во вспоминании,

восприятии и соотнесении за рамки того, что прямо дано в рассказе.

     Они превращаются в нечто, чего он не сказал, но что хотел вызвать

в читателе.  И это ему даже важнее, чем сказанное.  1Читатель 0 схватывает

в  рассказанном и  1оживляет 0 черты жизненного,  которые только и уясняют

значительность рассказа.

     Точно так же зритель дополняет драму,  которую видит:  перед  ним

открывается то,  как поступки подчиняются судьбе. Он относится к тому,

что 1 здесь 0 происходит,  как  к  самой  жизни: 1  истолковывает 0  вслед  за

толкованием замысла драматурга актёрами 1.

     \102\

     И при  этом  и  не  замечает,  что  им  руководит поэт. 1   0Это  1поэт

заставляет зрителя самого сознавать выходящее за рамки сказанного. Так

получается, что  поэзия  преподносит  событие  так,  что  до  сознания

доводится его    1значительность 0.   Ибо   событие   воспринимается   как

значительное, когда оно открывает нам что-нибудь в природе жизни.

                    _Поэт формирует  переживание  так,  чтобы выразилась

                       _его значительность.

     Поэзия - орган жизнеразумения,  а поэт - ясновидящий, проникающий

в смысл жизни. Здесь встречаются чуткость ценителя и творчество поэта.

Ибо в  поэте   сырой   материал   переживаний   таинственным   образом

переплавляется в форму, делающую его значительным.

     \103\

     Понятое, прочувствованное и обобщённое превращается в мотив.  Ибо

мотив - не что иное, как жизненное отношение, поэтически понятое в его

значительности. Этому   мотиву  присуще  стремление  так  приспособить

реальные характеры,  события  и  действия,  чтобы  некая  общая  черта

(идея-чувство) была увидена без того,  чтобы поэт на неё прямо указал.

В  каждой  общей  черте  жизни  скрывается  отношение к значению жизни

вообще, то есть нечто совершенно неисследуемое.

                    _Непрямое и    прямое   отображение   значительности

                       _переживания в поэзии.

     Теперь мы имеем ответ на вопрос  о  том,  в  какой  степени  поэт

высказывает жизненное  миросозерцание.  Всякое стихотворение возвышает

опытный факт до размышлений о его значительности.  Этим оно отличается

от фабричного товара, служащего развлечению.

     К услугам  поэта  средства  показать  значительность,  прямо   не

высказывая её.  Значение  должно  найти  выражение во внутренней форме

произведения, ожившей в душе ценителя.  Именно это условие должно быть

выполнено.

     Некоторые из наиболее красивых народных  песен  зачастую  скромно

выражает настроение   жизненного   момента;   но   наиболее   глубокое

впечатление получается,  когда  чувство   момента,   развиваясь,   всё

расширяется и находит себе выражение в сознании его значительности:  у

Данте и Гёте этот приём доведён до крайних границ поэзии мысли.

     В повествовании ход событий неожиданно прекращается, и свет мысли

падает на них.  В  драме  в  бурное  действие  вплетаются  размышления

действующих лиц  о себе и происходящем.  Некоторые великие поэтические

произведения идут даже дальше.  Они связывают идеи о  жизни,  как  они

вытекают из  событий,  при  посредстве монолога,  или хора,  в связное

 1понимание 0 жизни.

                    _Дидактическая поэзия   -   самостоятельная   ценная

                       _промежуточная   область   между   философией   и

                       _поэзией.

     Но поэтическое произведение немедленно покидает свою область  как

только оно  пытается  прямо  высказывать мысли о природе вещей.  Тогда

возникает промежуточная форма  между  поэзией  и  философией,  влияние

которой совершенно   отлично   от   влияние   собственно   поэтических

произведений.

     \105\

     Они украшают продукты мысли ценностями чувств.  Эта промежуточная

форма завоевала право на существование, но она не есть чистая поэзия.

                    _Анализ значимости переживания.

     Истинная поэзия    связана    своим    предметом,   -   отдельным

переживанием,  - с тем,  что поэт узнаёт в себе,  других и преданиях о

жизни. Живой  источник,  откуда  проистекает  её знание значительности

событий, - жизненный опыт. Эта значительность представляет собой нечто

иное и большее, чем ценность, познанную в событиях.

     Ибо в структуре душевной жизни причинная связь составляет одно  с

её телеологическим    характером.   Душе   свойственна   тенденция   к

воспроизведению жизненных ценностей и живое  отношение  к  побуждающим

ценностям.

     Поэт черпает вдохновение из опыта жизни и  расширяет  его,  когда

тоньше чем  прежде  распознаёт  знаки  или  когда  по-новому  видит  в

характере сочетание  его  свойств,  или  же  когда   1впервые 0  наблюдает

отношение, вытекающее  из  природы  двух характеров,  - короче,  когда

открывает новый   нюанс   жизни.  Из  таких  элементов  создаётся  его

внутренний мир.  Он следит за историей  страстей.  Всё  это  принимает

высшие сложные формы.

     \106\

     Этим, однако,  ещё  не  достигнут  высший  пункт жизнеуразумения.

Поэтическое произведение будет тем зрелее,  чем больше его мотив будет

возвышен до отношения ко всей совокупности жизни:  тогда оно обнаружит

свои высшие идеальные отношения.

     Всякий великий   поэт   должен  пройти  это  развитие;  так  шло,

например, развитие от односторонне сильной драмы "Коварство и  любовь"

к позднейшим произведениям Гёте.

                    _Присущая поэтическому воззрению на жизнь внутренняя

                       _тенденция к  переходу  в  миросозерцание  особой

                       _структуры.

     Размышление о  значении  жизни может найти обоснование в познании

божественных и человеческих вещей,  а завершение  -  в  идеале  образа

жизни.  Развитию  этой  внутренней черты в поэте способствуют учения о

жизни,  философия и науки.  Но что бы он ни заимствовал, 1 происхождение

его миросозерцания придаёт всему своеобразную структуру.

     В отличие от миросозерцания  религиозного,  оно  жадно  стремится

вобрать  в  себя  всю  действительность.  Его  понимание  зиждется  на

углублённости в значительность жизни, и именно это придаёт его идеалам

свободу.  Философ  будет  тем  научнее,  чем  тщательнее он расчленяет

созерцание; поэт же творит из целостной совокупности всех своих сил.

     \107\

                    _Жизненные воззрения и связность произведения.

     Миросозерцание в  отдельном  произведении  может  обнаружиться  в

весьма ограниченных    размерах.   Оно   проявляется   не   в   прямом

высказывании, а в энергии связывания множественного в целое.

     Внутренняя форма  поэтического  произведения,  вплоть  до ритма в

смене чувств,  определяется сознательностью поэта  и  его  века:  типы

техники, задействованные  в  разных произведениях,  должны быть поняты

как выражение  индивидуальных  и  исторических  различий   в   способе

постижения жизни.

     Высшее влияние достигается, когда обращается внимание на связь, в

которой находятся   выраженные   в   отдельных  произведениях  великих

писателей жизненные отношения.  Когда за сильными произведениями  Гёте

последовали "Тассо"  и  "Ифигения",  они произвели слабое впечатление.

Когда же братья Шлегели раскрыли их внутреннюю связность,  это  сильно

повысило влияние Гёте.

     Этот факт     показывает     неосновательность      предрассудка,

утверждающего,   что   влияние   произведений  искусства  страдает  от

толкующего понимания.

     \108\

                    _Отсутствие обособленных     типов      поэтического

                       _миросозерцания.

     Формы поэтического   миросозерцания  отличаются  многообразием  и

подвижностью. Из воздействия того,  что приносит век, и того, что поэт

творит из   собственного  опыта  жизни,  возникают  для  него  границы

мышления.

     Но тяготение  истолковывать жизнь из опыта о ней изнутри напирает

на эти границы.  Даже в случаях,  когда поэт получает  систематический

остов мышления  извне,  эта  сила преобразования никогда не умолкает в

нём.

     Чем свободнее  он  черпает  из  опыта  жизни,  тем  больше он под

властью  самой  жизни,  которая   через   его   творчество   изобильно

открывается с  новых  сторон.  История искусства открывает бесконечные

возможности  постижения  жизни,  какие   содержатся   в   человеческих

отношениях к миру.

     Религиозное отношение   и    характер    философского    мышления

способствуют разграничиванию  миросозерцаний  в виде устойчивых типов;

поэт же и в  этом  отношении  -  истинный  человек,  который 1  свободно

подставляет себя влиянию жизни.

     В человеке заурядном уразумение жизни слишком слабо, чтобы он мог

занять прочную позицию в современной анархии миросозерцаний, - в поэте

же, наоборот,  влияние жизни слишком  сильно,  и  слишком  велика  его

чуткость к  нюансам,  чтоб  он  мог удовлетворяться каким-нибудь одним

типом миросозерцания.

                    _Рост стремления к пониманию жизни из неё самой.

     История поэзии  доказывает  нам рост стремления понимать жизнь из

неё самой.  Влияние религиозного миросозерцания на поэтов отступает во

всём человечестве;  влияние научного мышления - увеличивается;  борьба

миросозерцаний уменьшает власть каждого из них над душами;  дисциплина

мышления уменьшает силу фантазии.

     Безпристрастная интерпретация действительности  превращается  для

поэтов  почти  что  в  правило.  Существующие течения поэзии стремятся

разрешить эту задачу.

                    _Историческое взаимодействие поэзии и философии.

     Из этих   свойств   поэтического   взгляда   на   жизнь  вытекает

историческое взаимоотношение между  поэзией  и  философией.  Структура

поэтических  воззрений  на  жизнь  отлична от понятийного расчленения,

присущего философскому миросозерцанию.

     Закономерный переход от одного к другому невозможен,  ибо области

действия законов одного и  другого  не  соприкасаются.  Возможна  лишь

интермодусная   метафора.  Поэзия  не  работает  с  понятиями.  И  для

указанного перехода тоже нет понятий.

     И всё  же  поэзия  метафорически  влияет на философское мышление.

Это поэзия  подготовила  возникновение  философии  в   Греции   и   её

возрождение в   эпоху   Ренессанса.   Она   осуществляет  перманентное

регулярное влияние на философов.

     \110-111\

     Она первая  развила  в  себе  объективное  рассмотрение   мировой

связности,  1свободное  от  отношений  полезности, 0  и  этим  подготовила

философскую позицию. Неизмеримо влияние, исходившее в этом направлении

от Гомера.  Поэзия  стала  образцом  свободного движения взора по всей

шири мировой жизни.

            {V: Вот,  оказывается  о  чём  толковал   Бергсон,   когда

             говорил, что  прагматический  операционный  интеллект  не

             может быть исходной точкой для начала философствования.}

     Её интуиция   о   людях  стала  материалом  для  психологического

анализа.  Поэзия выражала идеал человечности свободнее, радостнее, чем

на это способна философия.  Её воззрения на строй жизни превратились в

философии,  начиная с Бруно,  в учение об  имманентности  ценностей  в

мире.

            {V: "Имманентность"  ценностей здесь явно означает переход

             от того:  что "Бог знает лучше" к тому,  что "Бог  добрее

             нас". А всё вместе - "Язык умнее, а Бог добрее нас всех!"

             Ну так ведь это так  и  пребывает  и  пребудет  в  веках!

             Субстанция добра  (как  и  интеллигенция Шеллинга) хоть и

             скудно разлита по Вселенной, но может концентрироваться в

             моральных поступках,  не просто тиражирующих традиционное

             добро, а творящих его новые формы...}

     "Фауст" Гёте содержал новое понятие  о  всесторонней  способности

человека  погрузиться  в целое - и так сильно выражена эта мысль,  что

наряду с  идеалом  трансцедентной  школы,  в  стремлении  философии  к

возвышению  "человеческого"  эквивалентным  оказалось  именно  влияние

Гёте.  1Поэтический  пантеизм 0   Гёте   подготовил   развитие   пантеизма

философского.

     А под каким сильным влиянием философии находится вся поэзия!

     Философия вмешивается   в   интимнейшее  дело  поэзии:  выработку

жизневоззрения. Она оплетает поэзию - узами опасными,  но без  которых

обойтись нельзя. Еврипид изучал софистов, Гёте углублялся в Спинозу, а

Шиллер - ученик Канта.

     И если Шекспир,  Сервантес, Мольер не были пленены философией, то

всё же их произведения пронизаны влияниями философских доктрин.
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         _III. Философское     миросозерцание.     Попытка     возвысить

                _миросозерцание до общезначимости.

                    _Исходный пункт и  ядро  философии  -  стремление  к

                       _общезначимому мировоззрению.

     Итак, тенденция к развитию воззрения на жизнь объединяет религию,

поэзию и философию.  В философии с самого начала была сильна тенденция

к общезначимому   воззрению  на  мир  и  жизнь.  Везде,  где  развитие

приводило  религиозное  миросозерцание  к  философии,  эта   тенденция

оставалсь доминирующей и подчиняла себе остальную философскую работу.

     В старопифагорейской школе и у Гераклита проявилась  тенденция  -

охватить всё  существование  в одном миросозерцании.  И всё дальнейшее

развитие философии  было  проникнуто  тем   же   стремлением.   Правда

философии приходилось  всё  это  время  вести  борьбу против рассудка,

людей света и позитивистски настроенных исследователей.
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     Но эта   оппозиция  была  как  бы  внешней.  Работа  скептицизма,

исходившего  из  размышлений  о  методах  и  объёмах  познания,   была

направлена   на   ту  же  потребность  духа;  отрицательное  отношение

скептицизма к этой потребности явилось причиной его несостоятельности.

     Даже в те два века,  которые продолжали работу Локка,  Лейбница и

Беркли, в философии  продолжало  существовать  внутренне  отношение  к

проблеме общезначимого миросозерцания.  Кант, величайший из мыслителей

этих двух столетий, полностью был во власти этого отношения.

                    _Этим обусловленное отношение философии к религии  и

                       _поэзии.

     Центральное положение  миросозерцания  в  философии  может   быть

подтверждено и  её  отношением  к  другим  историческим силам.  Данное

положение объясняет как факт борьбы религиозности с философией,  так и

то, что поэзия,  которая так много ей дала, могла сохраниться только в

процессе непрерывной внутренней борьбы против притязаний  абстрактного

миропонимания.

     Был ли Гегель прав,  утверждая,  что религиозность и искусство  -

второстепенные формы   развития   сущности  философии?  Решение  этого

вопроса зависит от того,  достигнет ли когда-нибудь своей цели воля  к

научно обоснованному мировоззрению.
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              _ 11. Структура философского миросозерцания

                    _Образование структуры

     Философское миросозерцание   должно   по   структуре  существенно

отличаться от  миросозерцания   религиозного   и   поэтического.   Оно

универсально и общезначимо, а в отличие от поэтического миросозерцания

оно - сила, стремящаяся влиять на жизнь.

     Оно развивается, опираясь на опыт и опытные науки, основа которых

- объективация  переживаний  в 1  понятийном  мышлении 0.  Когда   энергия

дискурсивного мышления    проникает   в   глубины   переживаний,   мир

чувствования и  волевого  поведения  объективируется   в   понятия   о

ценностях и  их  отношениях,  в мысли о целях и в правила,  выражающие

отношения воли.

     Предметы разделяют    по    родам,    соответствующим   различным

отношениям. Во  всякой  сфере  образуется  систематическая  связность.

Отношения обоснования  между  высказываниями требуют прочного критерия

очевидности (буквально - аксиом).
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     В сфере ценностей из этого вытекает 1 переход 0 мышления к допущениям

объективных ценностей    и    даже    безусловной    ценности     (как

трансцедентной). И  точно  так  же  в  сфере нашего волевого поведения

мышление успокаивается  только   тогда,   когда   добивается   высшего

(трансцедентного) блага или высшего правила.

     Моменты, образующие  жизнь,  вкладываются в системы.  Обоснование

как форма мышления сцепляет в каждой из этих  систем  составляющие  её

члены. И высшие понятия,  которых достигают эти системы, синтезируются

в понятии  мировой  связи,   в   котором   философия   встречается   с

религиозностью и художественным мышлением.

     Так возникли основные моменты  схемы  миропонимания,  и  сущность

самого предмета  обусловила  существование этой схемы до конца средних

веков и по сегодняшний день.

                    _Многообразие так возникших метафизических систем

     Когда мы  охватываем  миросозерцание в понятиях,  то называем его

метафизикой. Оно принимает многосложные образы у поэтов и у философов.
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     Так как возможности влияния  мира  на  структуру  нашей  душевной

жизни безграничны,  то так же меняются и средства мышления. Начиная со

стоиков, всё больше  и  больше  выступала  проблема  свободы.

     Системы объективного   идеализма,   в   которых   причина   вещей

детерминирует общую мировую связность,  всё  яснее  отмежёвывались  от

систем идеализма   свободы,   в  которых  переживание  свободной  воли

проецируются в саму мировую причину.

            {V: Когда  материя  сама  себя  точит,   например,   творя

             ландшафт работой воды и ветра,  то это никого не колышет.

             Когда же человек  придумывает  и  реализует  новые  схемы

             соединения возможностей    материи    и    творит   якобы

             неестественное,  то это  сильно  возбуждает.  И  нет  сил

             соединить обе  концепции  как  две стороны одной медали -

             "духмата" - сознающей  себя  материи  и  материализующего

             себя духа.}

              _ 12. Типы философского миросозерцания

                    _Метод, позволяющий определить эти типы

     Индукция, при помощи которой должны быть установлены эти типы, не

может быть подробно здесь объяснена. Эмпирические признаки, из которых

исходит эта   индукция,    кроются    во    внутренней    исторической

непрерывности, с  какой  данный  тип  развивается,  и  в  том влиянии,

которое исходит от  таких  типических  систем,  как  системы  Спинозы,

Лейбница или Гегеля, Канта и Фихте, Д'Аламбера, Гоббса или Конта.

     Среди этих  типов  некоторые  формы,  совершенно  не  считаясь  с

последовательным ходом  мышления,  пытаются  сразу  ухватить  сущность

метафизических мотивов:  такие формы оказываются бесплодными. И как ни

сильны они, но не пользуются влиянием в жизни и литературе.
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     От Демокрита,  Лукреция  и  Эпикура до Гоббса,  энциклопедистов и

материализма, равно как до  Конта  и  Авенариуса  можно,  несмотря  на

различия систем, проследить связь групп систем в единый тип; начальная

форма его  может  быть  называна   натуралистической,   а   дальнейшее

развитие, при  условии  критического  сознания,  ведёт к позитивизму в

духе Конта.

     Гераклит, строгие  стоики,  Спиноза,  Лейбниц,  Шефтсбери,  Гёте,

Шеллинг, Шлейермахер,  Гегель  знаменуют  собой   этапы   объективного

идеализма. Платон, эллинистически-римская философия жизненных понятий,

представителем которой является Цицерон, христианское умозрение, Кант,

Фихте, Мэн де Биран, Карлейль образуют ступни идеализма свободы.
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     Далее, развитие  типов  обусловливает  процесс развития идеальных

понятий, совершающийся  на  основе  отношений   ценностей,   целей   и

связанности воли.

                    _Материализм и  позитивизм,  основанный  на познании

                       _природы (Конт).

     Основание познания лежит в  изучении  природы.  Оно  в  состоянии

извлечь из фактов порядок, определяемый законами. Господствует понятие

причинности. Для понятий ценности и цели не остаётся  места:  духовные

единицы кажутся лишь интерполяциями физического мира.

     И так как  только  познание  этого  физического  мира  пользуется

математикой и   экспериментом,   то   это  объяснение  мира  принимает

довлеющую форму   интерпретации   духовного   мира   из   физического.

Натурализм и материализм переходят в естественно-научный позитивизм.

                    _Объективный идеализм.

     Иной случай,  когда миросозерцание определяется отношениями жизни

чувств. Тогда  оно исходит с точки зрения жизненных ценностей и смысла

мира: вся   действительность   кажется   тогда   выражением    чего-то

внутреннего.
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     Эта точка    зрения    усматривает    имманентное   божественное,

определящее явления.  Так возникает объективный  идеализм,  панэнтеизм

или пантеизм.

                    _Идеализм свободы ..

     Но когда    миропонимание    определяется   волевым   отношением,

появляется схема независимости духа от природы:  в проекции  вселенной

образуются понятия божественной персональности,  суверенитета личности

по отношению к течению мира.

     Каждое из  миросозерцаний  содержит  синтез миропознания,  оценки

жизни и принципов поведения.  Они придают личности внутреннее единство

с точки зрения какого-нибудь одного отношения.

            {V: А  не  будет  ли  их  ровно девять в связи с табличкой

             Re-Im-Inf ? И где там притаился операционализм?}

              _ 13. Неразрешимость задачи. Уменьшение власти метафизики 0.

                    _Отношение задачи    решения   мировой   загадки   к

                       _требованиям общезначимости такого решения.

     Метафизика неустанно  переходит  от  возможности  к  возможности.

Всякую форму  она  превращает  в  новую.  Метафизика   -   удивительно

двойственна. Стремление   её   направлено   на  разрешение  мировой  и

жизненной загадок, форма её - общезначимость.

     Одной стороной  своего  лица  она  обращена  к  религии и поэзии,

другой - к наукам.  Она сама - ни наука, ни искусство, ни религия. Она

вступает в  жизнь  при  предпосылке,  что в тайне жизни имеется пункт,

доступный строгому мышлению.

     Если он   существует,  как  это  допускали  Аристотель,  Спиноза,

Гегель,  Шопенгауэр,  то философия есть нечто большее, чем религия или

искусство или даже отдельные науки. Но где мы найдём этот пункт?
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     Он должен лежать по ту сторону  наук  и  их  методов.  Метафизика

должна возвыситься над рефлексиями рассудка.  Не станем повторять всех

известных со времени Вольтера,  Юма и Канта причин,  объясняющих смену

метафизических систем.  Повторю  лишь  то,  что относится к настоящему

изложению.

                    _Неудовлетворительность всякой метафизики.

     Познание согласно  причинным  отношениям,  переживание  ценности,

значения и  смысла,  волевое  поведение  (содержащее  цель  и  правила

сдерживания воли)  -  это  отношения,  которые 1  соединены 0  в  душевной

структуре и  в  переживании.  Оно  принадлежит  к последним достижимым

фактам сознания.

     Нельзя заглянуть  за  этот  факт и отыскать его причину.  Поэтому

категории бытия,  причины, ценности, цели уже не могут быть сведены ни

друг к другу, ни к высшему принципу.

     Мы можем постигать мир лишь согласно одной из категорий. Мы можем

осознавать  в данный момент лишь одну сторону нашего отношения к миру,

- и не можем наблюдать и  переживать  всего  отношения  в  связи  всех

категорий.

            {V: Точнее  было  бы  сказать,  что всегда только какой-то

             один из пяти модусов является ведущим в нашем  поведении,

             то есть    исходным    (опорным)    уровнем    построения

             деятельности.  Но  это  легко   обойти   в   коллективном

             сознании!}

     Такова первая причина невозможности метафизики.  Если она  желает

сохранить себя, ей либо нужно приводить категории во внутреннюю связь,

либо коверкать то, что содержится в нашем живом отношении.
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     Мы не можем примыслить никакой первичной причины,  ибо устройство

многосложности само  по  себе  остаётся  загадкой,  и  из  неизменного

единого не может быть понято ни изменение, ни множественность.

            {V: Меж тем в  работе  Юнга  "Синхронистичность"  намечены

             кое-какие подходы к решению этой проблемы. И изменение, и

             множественность поняты  быть  не  могут,  но  могут  быть

             введены в рамки инвариантом и групповыми принципами.}

     Мы никогда   не   сможем   преодолеть   субъективного   характера

определения ценностей,  вытекающего из их  происхождения:  безусловная

ценность - постулат, но не осуществимое понятие.

     Мы не  можем  указать  и  безусловной  цели,  так  как  последняя

предполагает установление безусловной ценности, и правило поведения во

взаимной связанности воль  не  позволяет  вывести  цели  индивида  или

общества.

                    _Позитивный итог её истории ..

     Если метафизика  не  в  состоянии  выполнить  требований научного

доказательства, то  всё  же  остаётся  отношение  субъекта  к  миру  в

качестве прочной   точки,  в  соответствии  с  которой  всякий  способ

отношения субъекта к миру  является  выражением  какой-нибудь  стороны

мира.

     Подобно тому,  как во всяком серьёзном  поэтическом  произведении

всегда раскрывается какая-нибудь новая черта жизни,  подобно тому, как

мы не находим цельного мировоззрения  ни  в  одном  из  художественных

произведений и   всё   же   при   помощи   совокупности   произведений

приближаемся  к  такому  общему  воззрению,   так   и   в   типических

миросозерцаниях  философии  перед  нами единый мир,  каким он кажется,

когда мощная  философская  личность  подчиняет  одному   из   способов

отношения к миру все остальные.
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     Так от   гигантской   работы   метафизического   духа    остаётся

историческое    сознание.    Последним   словом   духа   является   не

относительность всякого мировоззрения,  а собственный  суверенитет  по

отношению к  каждому  из  них  и  позитивное  сознание этого.  Для нас

остаётся одна реальность мира,  а прочные типы миросозерцания являются

выражением многосложности мира.

                    _Учение о миросозерцании

     Задачей учения  о  миросозерцании является методическое изложение

отношения человеческого духа к  загадке  мира  и  жизни  на  основании

исторического процесса в противоположность релятивизму.

     \125\

         _IV. Философия и наука.

                    _Уразумение мышления в метафизике.

     Постоянно растёт   уразумение   самого   мышления,   его    форм.

Исследуются условия, при которых мы познаём, а именно:

                  - вера,  что кроме нас существуют ещё люди,  которые

                    могут быть поняты;

                  - предположение,   что   процессу  наших  внутренних

                    состояний присуща реальность,  а переживания могут

                    достигнуть в мышлении общепринятого изображения.

     Уразумение процессов,  в  которых  возникает  миросозерцание,   и

законов миросозерцания  беспрерывно  растёт  в  борьбе  метафизических

систем.

                    _Отношение метафизических    систем    к   отдельным

                       _областям культуры.

     Из интимной  природы  философского  миросозерцания  вытекает  его

отношение к  культуре  и  её  целевым системам.  Культура расчленяется

между миропознанием,   жизнью,    опытом    духа    и    практическими

упорядоченностями, в которых реализуются идеалы нашего поведения.
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     Здесь находит   выражение   душевная   структурная   связность  и

миросозерцание. Оно вступает в отношение со всеми сторонами  культуры,

стремится к  общезначимости  и всюду отыскивает обоснование.  Но здесь

ему идёт навстречу размышление,  возникшее в  самих  целевых  системах

культуры.

              _ 11. Функции философии, возникающие из понятийной техники в

                   _ 1культурной жизни

                    _Возникновение философских   функций   из    техники

                       _отдельных культурных сфер

     Осознание человеком   своих   действий   и   стремление   его   к

общезначимому знанию развивалось ещё до выступления философов на почве

политической деятельности, упорядочивания законодательства.

     Выработались основные   понятия   гражданского   правопорядка   и

уголовного права;   религия    выработала    догматические    формулы;

различались  и  роды  художественного  мастерства.  Ибо всякий переход

человеческих целевых систем к более  сложным  формам  совершается  под

знаком понятийного мышления.
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     Так вырабатываются  и  функции  философии  в  мышлении,  успевшем

завладеть отдельными областями  культуры.  Религиозная  метафизика  не

отделяется от  философской.  Так  и техническое мышление,  развиваясь,

переходит в философское.

     Философский дух   характеризуется  самоуразумением,  способностью

формировать личность и реформаторской мощью, а также присущей философу

тенденцией к обоснованию и связности.

              _ 12. Общее  учение  о  знании  и  теория отдельных областей

                   _ 1культуры

                    _Философия как всеобщая теория знания.

     Из самоуразумения духа вытекает другая сторона философии, которая

всегда существовала.  Опытное  познание  синтезируется   в   объектное

предметное единство.
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     Но если  эти  способы отношений возвысить до содержаний сознания,

то правомочность этих  способов  будет  подвергнута  проверке:  и  тут

открывается другая сторона самоуразумения. Исходя из неё, мы определим

философию как основную науку, предмет которой - формы, правила и связи

всех процессов мышления, а цель - достижение общезначимого знания.

     Она во всех областях исследует условия очевидности.

            {V: "Она во всех областях исследует условия  очевидности",

             которые  должны  быть обеспечены при передаче результатов

             мышления (интеллекта) от одного модуса к другому. И всего

             таких передач 90!}

     В качестве  теории познания,  она исследует основания предпосылок

нашего знания. В качестве такой теории, она - наука.

                    _Философские теории,   возникающие  из  жизни  и  из

                       _культуры.

     На почве  1этой 0 своей функции она вступает  в  отношения  с  самыми

различными сферами культуры и в каждой из них берёт на себя выполнение

разнообразных задач.

     Философия вступает  в  отношения  к отдельным наукам.  Этой своей

стороной она теснее всего примыкает к теории познания.  Она  объясняет

методы отдельных   наук,   приводит   в  связь  возникающие  в  науках

методические понятия.

     Она исследует границы познания каждой отдельной науки. Результаты

она применяет к проблеме связей в двух великих  группах:  естественных

науках и науках о духе.

     \129\

                    _Отношение к жизненному опыту.

     Менее прозрачно отношение философии к жизненному опыту. Жизненный

опыт - это растущее уразумение и рефлексия о жизни. При его посредстве

субъективное, случайное  элементарных  форм  поведения  возвышается до

постижения нами того,  что же для  нас  является  ценным.  Какую  роль

играют страсти?   Какой   ценностью  обладает  самопожертвование,  или

признание?

     Общество -  это регулятор,  обнимающий жизнь чувств и инстинктов.

Страстям оно ставит границы в виде  права  и  нравов.  При  посредстве

разделения труда,  брака,  собственности оно создаёт условия временной

парализации  инстинктов.  Оно  освобождает  жизнь   от   их   ужасного

господства и расчищает в ней место для высших духовных чувств.

     \130\

     Жизненный опыт,   накопляемый   обществом,   создаёт   всё  более

приемлемые определения  ценностей  и  создаёт  им  прочное  положение.

Общество порождает   из   себя   самого  иерархию  ценностей,  которая

обусловливает отдельную личность.

     На этой социальной почве обретает ценность и индивидуальный опыт.

Его остов  образуют  личные  переживания.  Мы  учимся,   наблюдая   за

страстями людей,  ведущими их к крушению и, следовательно, крушению их

отношений с другими личностями.

     Жизненный опыт  мы  дополняем  историей,  которая  открывает  нам

человеческую судьбу, и поэзией. Последняя открывает нам и горестное, и

сладостное напряжение страсти,  её иллюзию и её разрешение. Всё вместе

ведёт к тому, что человек становится более свободен и более открыт для

отречения и отдавания себя.

     Как ни  неметодичен  этот  жизненный  опыт  он  всё   же   должен

возвыситься   до  методического  уразумения,  стремящегося  преодолеть

субъективный характер  ценностных  определений.   1Так 0  он  переходит  в

философию.   Этапы   на  этом  пути  перехода  усеяны  произведениями,

трактующими о жизненных ценностях.

     И подобно тому,  как поэзия является важным звеном  в  разработке

учения об  образе  жизни,  так и это чтение в душах людей подготовляет

сознательное осмысление значения жизни.

            {V: Хоть и не совсем к месту,  но  _хороша цитата из Гоббса .:

             "В последнее время пошла в ход поговорка,  что  <мудрость

             приобретают чтением не книг,  а людей>.  Вследствие этого

             лица, которые не могут представить другого доказательства

             своей мудрости,  радеют показать то, что они <вычитали> в

             людях, немилосердно порицая друг друга за глаза.

              Есть, однако,  другая поговорка - nosce te ipsum - читай

             самого себя.  Смысл тут сводится к тому,  что всякий, кто

             будет  смотреть внутрь себя и соображать,  что он делает,

             когда мыслит,  предполагает, рассуждает, надеется, боится

             и т.д.,  и по каким мотивам он это делает, будет при этом

             читать и знать,  каковы бывают  при  подобных  внутренних

             условиях мысли и страсти других людей.}
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     На этом  же  основании развивается и религиозность.  Опыт жизни и

сила проникновения в иллюзорность благ жизни заставляют гения отдаться

трансцедентному миру. Религиозное переживание было бы нелепым, если бы

возвышение к святому совершалось не на  почве  пережитой  низости  или

ничтожности всего, разлук и вытекающих из них страданий. По  1этому 0 пути

к одиночеству шли Будда,  Лао-цзы и Христос;  Августин и Паскаль также

вступили на него.

     Наряду с  науками  жизненный  опыт   образует   реальную   основу

философии. Личный момент в творчестве величайших философов покоится на

этом опыте.  Очищение  и  обоснование  опыта  образует  влиятельнейшую

составную часть философских систем.  Так возникает в философии система

ценностей жизни и система  побуждающих  предметных  ценностей;  первые

примешиваются к состояниям души.

     \132\

                    _Отношение к жизненным упорядоченностям.

     Философия находится  во  взаимодействии  с  практическим  миром и

строением жизни.  Воля находит выражение в строе жизни  хозяйственной,

правовой, государственной,  в  области  господства  над  природой  и в

нравственности.  Только на их  примере  может  быть  открыта  сущность

волевого поведения.

     Отсюда проблема:  выводимы ли правила  из  целей.  Категорический

императив Канта может быть развит далее так:  взаимное увязывание воль

обладает безусловной  значимостью.  Законность,  честность,  верность,

правдивость образуют  остов морального мира;   1ему 0 подчинены все цели и

правила жизни, даже доброта и стремление к совершенству.

     Отделяя связующее начало долга от подвижности целей,  философский

анализ морального сознания тем самым определяет и условия  образования

целевых систем в обществе.
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     Объясняя фактичность   жизненных  упорядоченностей  из  структуры

индивидуума и  общества,  выводя  их  развития,  но  ставя   все   эти

необходимости под   действие   верховного   закона   обязывания  воли,

философия превращается  во  внутреннюю  силу,  толкающую  человека   к

развитию его жизненных структур.

     Бросим с   этого   пункта   ещё   раз   взгляд   на   философское

миросозерцание. Только  теперь  ярче  выступает  то значение,  которое

имеет жизненный  опыт.  Выясняется,  что  в   областях,   определяемых

различными видами  душевного поведения (в разных модусах),  содержатся

проблемы, которые  можно  рассматривать   независимо   от   положения,

занимаемого ими в рамках миросозерцания.

                    _Философские науки, относящиеся к системам культуры.

     Из отношений философии к различным  областям  жизни  вытекает  её

право разрабатывать  эти  области  в  особых  философских дисциплинах,

таких как философия права, философия религии, философия искусства.
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     С другой стороны ясно,  что всякая философская  теория  подобного

рода, которая  держится  лишь  того  материала,  который  предлагается

отдельными науками,  не имеет права на существование.  Но  специальный

исследователь в редких случаях будет твёрдо владеть и теорий познания,

и психологией, чтобы исходя из них не позволил философии внести ничего

нового в его исследование.

     Поэтому подобная обособленная  философская  теория  оправдывается

лишь как нечто временное.  Задача же исследования отношений наук между

собой всегда останется важной частью функций философии.
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              _ 13. Философский дух в науках и литературе 0.

                    _Философское начало   в    достижениях    позитивных

                       _исследователей, в поэзии и литературе.

     Влияние метафизики уменьшается, между тем как функции философии в

отдельных областях культуры становятся  всё  более  значительными.  На

этом покоится значение философии Д'Аламбера,  Конта, Милля, Маха: ведя

своё происхождение  от  специальных  наук,  позитивистская   философия

стремится обобщить и обосновать способ поведения разработанный поэтами

и писателями.

     Методический дух,  связывающий  науки,  определивший исследования

Галилея, Кеплера и Ньютона,  проник во французские науки о природе  и,

на почве    натурфилософии   и   кантовского   критицизма,   продолжал

действовать в Эрнсте фон Бэре, Роберте Майере, Гельмгольце и Гертце.
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     Этот философский  дух   ясно   проявился   со   времени   великих

социалистических теоретиков  в отдельных науках об обществе и истории.

Характерно то, что наиболее сильное влияние исходит не от систем, а от

свободного философского мышления, пронизывающего литературу.

     Ибо такие  писатели,  как  Толстой  или  Меттерлинк,   пользуются

значительным философским влиянием.  Драма, роман и лирика превратились

в источник сильнейших философских импульсов.

                    _Воздействие философского духа.

     Философский дух  всюду  подвергает  проверке то,  что выступает в

человеке как отдельное,  как тёмный инстинкт,  авторитет или вера.  Он

там, где  исследователи,  при помощи методического сознания,  приводят

свою науку к её предельным законным основаниям.

     Он всюду,  где идеалы и ценности подвергают новой проверке.  Всё,

что возникает в  недрах  эпохи  или  в  сердце  человека,  примиряется

мышлением; тёмное разъясняется, стоящее рядом приводится в связь.

     Философский дух не оставляет  ни  одного  стремления,  ни  одного

предписания и ни одного знания - в обособленности. За всем значимым он

отыскивает основания его значимости. В этом смысле XVIII-й век называл

себя философским.
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         _V. Понятие  сущности  философии.  Взгляд  на  его  историю   и

                       _систематику.

                    _Философия как  в  высшей  степени  личное   и   как

                       _культурная система.

     Философия оказалась  воплощением  различных  функций.  Функции же

всегда относятся  к  какому-нибудь  телеологическому  сочетанию.   Это

понятие не  обозначает некую первичную способность.  Функции философии

относятся к   телеологической   структуре   занимающегося   философией

субъекта или общества.

            {V: Речь  вновь  идёт о бессмертном субъекте "Философ".  В

             любом модусе есть бессмертный субъект. Например, в модусе

             "Эффективность" таковым является "корпорация".}

     Философия вытекает  из  потребности духа во внутренней стройности

поведения, прочных формах своих  отношений  к  целокупности  общества,

равномерно проявляется  во многих людях и объединяет их в  1историческую

связность.
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     В последнем  смысле  она  является  подсистемой  -  долго живущим

субъектом -   подсистемой   культуры.   Связанность   индивидуумов   -

организация. Из  всех  организаций  философия и искусство в наименьшей

степени связывают индивидуумов: их сфера - сфера высшей свободы духа.

                    _Самая общая особенность всех функций философии.

     Наиболее общее   свойство,   присущее  всем  функциям  философии,

коренится в  природе  понятийного  мышления.  С  этой   точки   зрения

философия представляется лишь наиболее сильным мышлением.

     Основное свойство  всех функций философии - стремление духа выйти

за связанность ограниченными интересами и подчинить все  теории  одной

общей идее.

                    _Силы, действующие в философской функции.

     Это свойство  мышления  соответствует  потребностям  человеческой

природы, соответствует  радости  знания,  стремлению   к   преодолению

привязанности жизни к ограниченным условиям.
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     Всякое душевное   состояние   ищет   себе  прочной  точки  опоры,

освобождённой от относительности.

                    _Взгляд на историю философии.

     Общая функция философии  находит  выражение  в  тех  проявлениях,

которые были   рассмотрены.   Из   условий  жизни  возникают  функции,

отличающиеся особенно большой энергией, таковы:

          - развитие миросозерцания до общезначимости;

          - размышление знания о самом себе;

          - взаимоотношение теорий со связностью всего знания;

          - пронизывающий  всю  культуру  дух критики,  универсального

            синтеза и обоснования;

     Все они - отдельные проявления единой сущности философии.

                    _Выведение отдельных проявлений философии

     Мы достигли  границы,  откуда  можем  осветить  историю философии

и объяснить её систематическую связность.  Её история была бы  понята,

если бы  из системы функций философии:

              - уяснилась последовательность,  в какой выступают рядом

                друг с другом проблемы;

              - было бы описано самоуразумение знания и

              - история  проследила  бы,  как  теории   приводятся   в

                связность познания и развиваются дальше и

               1- как  философия  создаёт  в   науках   о   духе   новые

                 1дисциплины 0,   которые  она  потом  уступает  отдельным

                наукам.

                    _Взгляд на её систему.

     Так история  философии  ставит  перед систематической философской

работой три проблемы:

         - основоположения и синтеза отдельных наук;

         - задачу   соглашения  с  потребностью  в  уразумении  бытия,

         - задачу  соглашения  с  потребностью   уразумения   причины,

           ценности, цели и их связи в миросозерцании

независимо от  того,  в  какие  формы  выльется  и в каком направлении

пойдёт это соглашение.

      _ 1ЛИТЕРАТУРА

      _ 1ИМЕННОЙ УКАЗАТЕЛЬ

                         {Конспект завершён!}

